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This article makes a presentation of the characteristics of the
Midras and the Targum, giving more extensive coverage to the

phenomenon of the Targum and the translation of the Biblical
Hebrew text into Aramaic. Different hermeneutical rules are applied here which should be pointed
out, giving precedence to the examples of the Palestinian Targum called Neofiti. In the second part
it is shown, with some examples, how the texts of the New Testament reveal contacts with the
Midrash and Targum tradition.

Introduccidn

El targum representa — junto con el midrds— uno de los fendmenos exegéticos y hermenéuticos
mas relevantes del judaismo antiguo. Por lo demas, tuvo su influencia en la construccién del
Nuevo o Segundo Testamento. Interesa por tanto a judios y cristianos, a los estudiosos del Antiguo
Testamento/Tanak como a los del Nuevo Testamento.

Conviene, por lo tanto, conocer sus caracteristicas, su relaciéon con los textos originales que
traduce, sus semejanzas y diferencias respecto del midras y otros tipos de interpretacidn, como el
pesher, conocido especialmente por los descubrimientos de Qumran.



1. éQué es el targum biblico?

En el uso corriente, el targum se dice sélo de las versiones de la Biblia hebrea al arameo y al
samaritano (el lamado Targum samaritano) pero la definicion se aplica también a los LXX y a otras
versiones a lenguas que no son el arameo, como ser a la version siriaca o Peshitta . Se trata, en
efecto, de traducciones del texto hebreo a una lengua corriente, pero con caracteristicas de
interpretacién y actualizacién que las hacen diferentes de nuestras “traducciones” actuales. Estas
buscan reproducir lo mejor posible el sentido original del texto hebreo transmitido, aquéllas
pueden modificar el texto a la luz de las nuevas ideas o necesidades pero dejando la impresion de
que es el mismo texto. Con esta indicacidn ya se enuncia un dato hermenéutico de gran
relevancia, que luego vamos a retomar.

1.1. Targum y midrds
Antes de seguir adelante, conviene comparar el targum y el midras.

El midras no es una traduccidn del texto hebreo sino una creacidn libre a partir de un pasaje o
narracioén de la Biblia hebrea_. Resulta de ahi una obra literaria, extensa o breve, de proporciones
diferentes, que expresa una relectura de hechos, personas o ideas contenidos en los textos
biblicos. Ejemplos notables pueden ser, en el interior de la tradicidn alejandrina, la relectura del
éxodo del libro de la Sabiduria (11-19), el mal llamado Génesis apdcrifo de Qumran — que discurre
sobre la historia de Abrahan de Génesis 12-25 — o, en el Nuevo Testamento, la recreacién de la
figura de Melquisedec en Hebreos 7. Pequefios midrases se encuentran también en los dos
evangelios de la infancia, de Mateo 1-2 y Lucas 1-2. El episodio de la matanza de los inocentes, por
ejemplo (Mateo 1,13-18), esta modelado segun el relato de la huida de Moisés de Egipto y su
retorno, para indicar que Jesus es un segundo Moisés.

Esto ya nos marca un rasgo del midras, que es tanto actualizacion como cumplimiento de
realidades anteriores ya consagradas por la tradicidn escrita_. No se puede dejar de lado un texto
ya sacralizado, pero se siente su lejania, sobre todo en el interior de grupos nuevos que se separan
de la Gran Tradiciéon, o de comunidades que viven situaciones que no son las que generaron los
textos originales. Se puede, ademas, hablar de “comarcas” de la actividad midrasica o
interpretativa en general, regiones caracterizadas por menores o mayores influencias externas que
impiden (en el primer caso) o facilitan (en el segundo) la apertura de los textos hacia nuevas
experiencias..

Lo notable es que muchos midrases o midrashim se conservaron, hasta constituir una verdadera
biblioteca midrasica . Sin contar con los breves midrases que son parte de otros libros, como
sucede en el Nuevo Testamento.

Ahora bien, el targum no esta lejos del midras en lo que se refiere a su indole de herramienta
hermenéutica. Lo que el midras hace expansivamente, con total libertad, el targum lo hace en
forma condensada y fragmentaria, por el hecho de estar atado al texto que traduce y también por
el contexto liturgico. Al traducir, no obstante, interpreta, y por tanto modifica el sentido original.



Al traducir, traduce el sentido y no sélo las palabras. Y el sentido debe ser actual, de otra manera
el texto se convierte en un depdsito para la memoria y deja de ser mensaje para el oyente o lector.

No es de extraiiar, por lo tanto, que el targum refleje diferentes orientaciones en la interpretacion
de las ideas basicas del judaismo. En ese aspecto, llama la atencidn que el Targum de Ezequiel, a
diferencia de los de Isaias y Jeremias, no refleje una preocupacién mesianica. El pasaje de 21,32
(“hasta que llegue aquel a quien le corresponde el juicio”), interpretado mesidnicamente en la
tradicion rabinica, es desviado totalmente de ese sentido en el targum, con una traduccion ajena
al texto hebreo: “pero también a éste le durard sélo hasta que haga recaer sobre él la venganza de
Ismael y lo entregue a sus manos” .

Por otra parte, para traducir interpretando a veces no basta trabajar con las palabras sino que se
hacen necesarias las expansiones y las parafrasis.

Por eso algunos targumes son muy parafrasticos, como el Pseudo-Jonatan, o se permiten
incorporar largos desarrollos en el propio texto traducido. Tal el caso de la descripcién de “las
cuatro noches de la historia salvifica”, que luego estudiaremos, insertada después de Exodo 12,42.

Cuando no se eligen las parafrasis o expansiones, esta igualmente presente la recreacion del texto
mismo que “aparece” como el texto transmitido pero que resulta totalmente diferente en algunos
casos, como en el targum de Isaias .

La interpretacidn se hace texto, que luego aparece como el mismo texto que el original traducido.

La practica midrasica de interpretacion se reglamenta luego en un conjunto de reglas_, que han
sido identificadas incluso en los LXX o en los textos de Qumran .

1.2. El targum palestino

En el targum palestino Neofiti del Pentateuco se mantiene en general el texto candnico pero se
interpolan algunas digresiones bastante extensas y sobre todo se lo retoca en determinados
lugares. No se trata de minucias de orden literario sino de una concepcién precisa. Si tomamos
como ejemplo los pasajes del Exodo que hablan de la Gloria de Yavé que aparece sobre el Sinai
(24,16.17), que acompaiia a los hijos de Israel (13,21-22) o que —después del Sinai— habita en
medio de ellos, en el santuario (29,43-46; 40,34-38), notaremos que el targumista cambia el sujeto
“Yavé” por “la Palabra de Yavé” (Exodo 13,21; 29,43), o mejor aun, por “la Shekind” (29,45.46;
40,34.35.38). Anotemos, para visualizar este fendmeno, la promesa de 29,43-46, central en la
seccion sinaitica de los caps. 19-40, que se destaca del contexto por su alto valor teoldgico:

Y mi Palabra se citard alli con los hijos de Israel y serd santificada en medio de mi Gloria.

Y consagraré...

Y haré habitar mi Shekind en medio de los hijos de Israel y mi Palabra sera para ellos Dios
redentor.

Y conocerdn que yo soy Yavé,, su Dios, que los saqué del pais de Egipto para que more la Gloria de
mi Shekind entre ellos. Yo, Yavé, su Dios.



¢Qué significa estos reemplazos constantes en la versién aramea?

Denotan dos cosas relevantes: en primer lugar, la figura de Yavé queda mas distanciada y actia o
se hace presente por medio de sus atributos de la gloria o de la “habitacién” no corpérea.
Supuesta la suspensidn del Nombre (Yavé) y la no representacion figural de Dios, el targum trata
de extremar esta norma reemplazando al mismo Dios por aquellos atributos.

En segundo lugar, se introduce una idea teoldgica de suma importancia: Yavé no es simplemente
un sujeto actuante o presencial sino que es definido como “presencia”. A decir verdad, las cosas no
cambian objetivamente si uno sabe que “Yavé” significa “el que esta (con)” — el Deus praesens de
la historia salvifica —, que indica una presencia actuante._. Es probable que el término Shekind
destaque justamente esa nocién de “presencia permanente”. Esto queda muy resaltado en el
pasaje de Exodo 40,34-48 que trata precisamente de la permanencia orientadora de Yavé en el
santuario, una vez consagrado. El simbolo de la nube es reemplazado en el targum por “la nube de
la gloria de la Shekind de Yavé” (itres simbolos encimados!). En Exodo 24,10.11.16.17, en que el
hebreo alude a Yavé mismo (v.10.11) o a su Gloria (v.16.17), el targum Neofiti 1 forma el sintagma
(también en la glosa del v.13) “la Gloria de la Shekind de Yavé”.

La necesidad constante de actualizacion hizo que algunos targumes tuvieran recensiones (o
arreglos en la forma de un nuevo texto) locales. Asi el targum de Lamentaciones tiene dos formas
distintas, occidental una (mds parafrastica) y yemenita la otra (mas literal)_.



2. Lista de los targumes/targumim

Para tener un panorama global, conviene recordar la lista y algunas caracteristicas de los targumes

recuperados. Se indican solamente los del judaismo tradicional y no, por ejemplo, los de Qumran,

entre los cuales sobresalen los targumes al Levitico y a Job_.
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3. Rasgos del targum

El fendmeno del targum va mucho mas allad que ser una simple traduccién. Hay un contexto para

su surgimiento, una reglamentacion de su uso por el hecho de que el texto hebreo sigue vigente,

tiene un proceso de transicion de la oralidad a la escritura, etc. Conviene tener en cuenta algunos
de estos aspectos..

3.1. El targum surge de una necesidad liturgica

Cuando el hebreo ya no era una lengua comun y comprendida por todos, era necesario leer la
Sagrada Escritura en la sinagoga en la lengua hablada y entendida por todos. En Palestina era el
arameo, no el griego como en las didsporas. Por otra parte, la lectura publica del texto reclamaba
algunos arreglos, dramatizaciones en forma de didlogos, doxologias, exclamaciones, etc., que
venian bien para dar relieve a la proclamacion de la Palabra.

Para dar un ejemplo, en Génesis 35,9, después del relato de la muerte de Débora, la nodriza de
Rebeca, la frase del hebreo “Dios se aparecid a Jacob una vez mas a su llegada de Paddan-Aramy
le bendijo” se abre después de la palabra “Dios”, para intercalar una larga doxologia que se
convierte en una reflexién sobre el llanto y la consolacién por la muerte. Cabe muy bien como
sermon en un entierro.

3.2. El targum traduce un libro sagrado

Como tal, debe ser claro en todas sus palabras. Por lo tanto, se aclaran las dificultades textuales,
se da un sentido profundo a términos o expresiones que de por si no lo tienen, los textos mas
dificiles son la ocasidn para una nueva interpretacidn, se armonizan los textos aparentemente
disarmonicos (por ejemplo Exodo 21 y Deuteronomio 15 respecto del esclavo hebreo), se
complementan las lagunas en el texto, se da respuesta a cualquier dificultad que pueda aparecer,
etc.

Asi, la huerta de Edén de Génesis 2,8 fue plantada alli “desde el principio”, como si fuera
preexistente. La expresion “las sangres (en plural) de tu hermano claman hacia mi” en el relato del
asesinanto de Abel (Génesis 4,10) se aclara con esta extrafia explicacion en el targum Neofiti 1:

La voz de la sangre de muchedumbres de justos que habian de surgir de tu hermano Abel claman

contra ti delante de mi, desde la tierra.
3.3. El texto biblico es considerado como una unidad

La Escritura es interpretada a la luz de la misma Escritura. Exodo 12,37, por ejemplo (partida desde
Egipto), es leido a la luz de Isaias 40,4 (el allanamiento del camino). En Génesis 16,5 el reproche de
Sara a Abrahan estd cuadruplicado y hace referencia al episodio de Abimelec todavia no contado
(cap. 20). Como atestigua el midras Mekiltd al Exodo, “en la Tora, no hay primero y después”
(respecto de 15,9, que parece citar en forma atrasada la frase “habia dicho el enemigo”) . A veces,
una idea ya establecida en un texto anterior sirve para una glosa en otro: la justicia de Abrahan



sefialada en Génesis 15,6 motiva al traductor de 15,11 para decir que cuando “bajaban las aves
sobre los trozos, las ahuyentaba /a justicia de Abrahan” .

Esta “intratextualidad” que permite circular de un lado al otro del texto total, sin respetar el
contexto de cada pasaje, ya se vislumbra en la redaccidn del mismo Pentateuco hebreo, como lo
ilustra la mencidn de la observancia del sdbado en Exodo 16,5.22-30, cuando todavia no esta
promulgado (lo serd en 20,8-11).

3.4. El targum actualiza el texto todo lo que puede

Este procedimiento es visible en las referencias histdricas y geograficas, como en Génesis 10 (la
tabla de los pueblos) donde aparecen Macedonia, Italia, Edesa, Adiabene, etc. (Neofiti). En
Numeros 24,19 (Pseudo-Jonatdn) se introducen las menciones de Constantinopla y Cesarea.
También en esto los LXX se habian adelantado: en Isaias 9,11 se reemplaza “Aram... y los filisteos”
por “Siria... y los griegos” (cf. también la Helidpolis en Génesis 41,45 y Exodo 1,11). En Génesis
14,18 el hebreo “entonces Melquisedec, rey de Salem, presentd pan y vino, pues era sacerdote del
Dios Altisimo” es aclarado en el Neofiti como “Melquisedec, rey de Jerusalén — es el gran Sem —
saco pan y vino, pues él era sacerdote que desempefiaba el sumo sacerdocio delante del Dios
Altisimo”. Salem es identificada como Jerusalén, al mismo tiempo que se la abrevia en Sem para
dejar constancia para el lector de que Jerusalén era el lugar originario de la descendencia de Sem,
en la que se entronca la familia de Abrahan (Géneis 11,10-26). Otro detalle: la calificacion de
Melquisedec como “sumo sacerdote” lo convierte en prototipo del sumo sacerdote posterior. El
midras de Hebreos 7, en cambio, habla de Melquisedec sélo como sacerdote, aunque necesita
hablar de Jesus, su antitipo, como “sumo sacerdote” para contrastarlo con el sumo sacerdote
levitico (v.26-27).

Otras veces se observa una actualizacién cultural. Las practicas actuales para el traductor se
suponen existentes en tiempos anteriores, y entonces se pueden mencionar las sinagogas, las
escuelas u otras instituciones. En Exodo 15,27 el Neofiti transforma la mencién de “las doce
fuentes de agua y setenta palmeras” encontradas en Elim (texto hebreo) en “doce fuentes de agua
frente a las doce tribus de Israel y setenta palmeras de ddtiles frente a los setenta (ancianos), el
Sanedrin de Israel”.

Esta clase de anacronismos ya surgen en la misma Biblia hebrea, como es la mencién de los
camellos en las historias de Abrahan, cuando se sabe que este animal fue domesticado sélo a fines
del segundo milenio a. C.

Mas importante es la actualizacidn religiosa. Temas caracteristicos de épocas tardias son
proyectados a tiempos antiguos. Cabe mencionar la discusidn entre Cain y Abel en Génesis 4,8
(Neofiti), en la que surgen referencias al juicio de justos y pecadores, la idea de “un mundo
futuro”, o la mencion de la Gehena y de la Tora en el relato de la expulsion de Edén (Génesis 3,24
Neofiti). La resurreccion de los muertos esta anunciada en la sentencia al varén de Génesis 3,19 y
la esperanza mesidnica estd explicitamente marcada en 3,15 (“en el futuro, en los dias del rey
Mesias”, Neofiti) y en numerosos textos.



La creacion de los seres humanos en Génesis 1,26-28, sin mayores variantes en el targum Neofiti,
es ampliada en el Pseudo-Jonatdn con datos sobre “los dngeles que sirven ante él, que fueron
creados el segundo dia de la creacion del mundo” (v.26) y, respecto de los humanos creados a
imagen de Dios, “con 248 miembros, 665 nervios, y lo cubrid de piel y lo llené de carne y sangre” .

En el targum de Génesis 15,1 la breve promesa del texto hebreo se transforma en el Neofiti en una
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duda de Abrahdan sobre sus méritos para ser aceptado en el “mundo futuro”, y en una no menos
extensa promesa de proteccién (motivo del escudo) y de seguridad en que “las recompensas de
tus buenas obras estan preparadas para ti delante de mi para el mundo venidero”. Preocupaciones

del tiempo de los traductores son incorporadas en el texto biblico .

Cabe sefialar también la adopcién de innumerables términos de origen griego o latino. Segun el
inventario de L. Diez Merino, el vocabulario extranjero en el Neofiti alcanza a las 401 entradas,
abundando los términos griegos sobre los latinos_. Este autor llama la atencién de los estudiosos
del Nuevo Testamento sobre la presencia de Kurios (escrito qyrys) en la versién de Deuteronomio
32,1.

3.5. El targum debe ser un texto popular y de fdcil comprension

La discusion entre Cain y Abel en Génesis 4,8 (Neofiti) es pintoresca y de facil repeticidn. Los dos
hermanos disputan sobre si hay juicio y justicia y si existe otro mundo en el que pueda haber un
juez que haga justicia. En medio de esa disputa Cain decide matar a su hermano. Este didlogo es
motivado por un vacio que se nota en el texto hebreo de 4,8, pero es una oportunidad para
colocar ideas caras al meturgeman o traductor.

Por otra parte, ciertas expresiones no muy comprensibles son aclaradas o modificadas. Si al
traductor del Neofiti le parecia extraio el topénimo “Ur de los caldeos” en Génesis 11,31, no tiene
problemas en convertirlo en “el horno de fuego de los caldeos” motivado por la semejanza de ‘ir
con ndr (“fuego”).

|”

La expresidn “tierra que mana leche y miel” es cambiada constantemente por “pais que produce
buenos frutos, puros como la leche y dulces como la miel” (Neofiti de Exodo 3,8). El contenido se
convierte en metafora, lo que permite pensar en otros frutos mas normales en la sociedad en que

vive el traductor y sus lectores.

Innumerables son los arreglos, glosas o ampliaciones que se introducen en la version targimica
con el fin de facilitar el texto.



4. Ejemplos de relecturas targimicas del Antiguo Testamento

Para entrar en forma mas extensa en textos especificos, consideramos a continuacién algunos
pasajes donde las relecturas del targum se revelan especialmente creativas.

4.1. Las cuatro noches de la historia de salvacién (Exodo 12,42)

Exodo 12 comenta que la liberacién de Egipto comenzé durante la noche (v.29.31), la noche
precisamente de la primera pascua (v.8.12). Cuando se llega al v.42, se lee este pasaje maravilloso:

Noche de guardia fue ésta para Yavé, para sacarlos de la tierra de Egipto. Esta misma noche sera la
noche de guardia en honor de Yavé para todos los hijos de Israel, por todas sus generaciones.

En el targum palestino descubierto por Alejandro Diez Macho en 1966 en la Biblioteca Vaticana,
como parte de un cédice llamado Neofiti, este versiculo no aparece sino que es reemplazado por
el siguiente desarrollo sobre las cuatro noches de la salvacidn:

Noche de guardia y predestinada para la redencidn en el nombre de Yavé en el tiempo de la salida
del pais de Egipto de los hijos de Israel liberados. Sélo cuatro noches son las que estan escritas en
el Libro de las Memorias.

La primera noche: Cuando se aparecio Yavé sobre el mundo para crearlo. El mundo era confusidn
y caos y la oscuridad estaba extendida sobre la superficie del abismo y el Verbo (memrayad) de
Yavé era la luz y lucia; y la llamé Noche Primera.

La segunda noche: Cuando Yavé se aparecié a Abrahdn centenario y Sara su mujer nonagenaria
para cumplir lo que dice la Escritura: éPor ventura Abrahan de cien afios engendrara y su mujer
Sara de noventa afos parira? E Isaac tenia treinta y siete afios cuando fue ofrecido sobre el altar.
Los cielos descendieron y bajaron e Isaac vio sus perfecciones y quedaron nublados sus ojos por
sus perfecciones y la llamé Segunda Noche.

La tercera noche: Cuando Yavé se aparecio a los egipcios a media noche: su mano daba muerte a
los primogénitos de los egipcios y su diestra daba proteccion a los primogénitos de Israel para
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cumplir lo que dice la Escritura: “mi hijo primogénito es Israel” y la lamo Tercera Noche.

La cuarta noche: Cuando llegue el mundo a su fin para ser redimido: los yugos de hierro seran
quebrados y la generacion malvada sera aniquilada y Moisés subirad de en medio del desierto (y el
rey Mesias de lo alto). Uno caminara a la cabeza del ganado y el otro caminara a la cabeza del
ganado y su Verbo caminara entre los dos y Yo y ellos caminaremos juntos.

Esta es la noche de la pascua para el nombre de Yavé: noche reservada y fijada para la redencion
(purgdn) de todas las generaciones de Israel..

Caben varias observaciones.



1. El texto hebreo de Exodo 12,42 se reconoce fragmentariamente al inicio y al final del pasaje
targumico. Se notan las modificaciones y afiadidos, sobre todo el tema de la “redencién”.

2. Las tres primeras noches hablan de una “aparicién” de Yavé. La primera aparicién, cuando la
creacion del mundo, se inspira en la presencia originaria de las tinieblas, luego llamadas “noche”
en Génesis 1,5. La tercera aparicion (a los egipcios) responde a Exodo 12,29.31, pero la segunda (a
Abrahan) sobredetermina el texto hebreo, que no alude a ese detalle cuando relata el sacrificio de
Isaac en Génesis 22. Dada la significacidn del sacrificio de Isaac en la tradicion judia antigua —
llamado ‘agedd’ (“ligadura”) en arameo, para significar que Isaac se atd a si mismo para el
sacrificio — habia que imaginarlo como acontecimiento nocturno para asimilarlo a los de las otras
noches. La conexién, por otra parte, pudo haber sido sugerida por el paralelismo antitético de dos
situaciones equivalentes: de noche un angel exterminador mata a los primogénitos de los egipcios
(Exodo 12,29-34); de noche, por tanto, Yavé salva al primogénito de Abrahan.

Ahora bien, si los acontecimiento salvificos de las tres noches sagradas ya realizadas son tan
significativos, no puede sino ser equiparada a ellos la redencidn futura, en los dias del Mesias. Por
lo tanto, hay que imaginar que la misma tendra lugar de noche.

3. Los autores del Nuevo Testamento, atentos a la relectura de todo lo significativo de la tradicion
del Antiguo Testamento y de tradiciones rabinicas disponibles, debian conocer esta tradicién de
las cuatro noches de la salvacidn. Es lo que sugiere Lucas en su evangelio, cuando representa tanto
el anuncio del nacimiento de Jesls como su resurreccion como acontecimientos nocturnos (Lucas
2,8-14; 24,1 “muy de maiiana”, pero Jesus ya habia resucitado). Es llamativo el detalle de 2,8
sobre los pastores que “vigilaban por turno durante la noche”, que parece recordar la noche de
vigilia o guardia de Exodo 12,42 tanto en el texto hebreo como en el arameo. Sabemos que Lucas
no suele citar el Antiguo Testamento sino aludir a él describiendo los acontecimientos con el
lenguaje o la escenificacion del paralelo que quiere recordar como “cumplido” a partir de Jesus..

4.2. Elretorno de la didspora y el nuevo éxodo (Isaias 11,10-16)

Este es un pasaje significativo en la construccién del libro de “Isaias” por cuanto expresa la
esperanza en el retorno de las didsporas. Recordamos aqui solamente los v.14-16 para reconocer
las aclaraciones introducidas (v.14) y la reinterpretacion del motivo del nuevo éxodo (v.15),
mientras el v.16 queda intacto:

14Y se confederardn a una para batir a los filisteos que estan al oeste y a la vez despojar a los hijos
de Oriente; contra Edom y Moab extenderdn su mano, y se someteran a ellos los hijos de Amoén.
15Y Yavé secard la lengua del mar de los egipcios y descargard el golpe de su poder contra el
Eufrates con la palabra de sus profetas y lo golpeara convirtiéndolo en siete torrentes y se paseara
por él con sandalias.

16Asi habrd una calzada para el resto de su pueblo que quede en Asiria como la hubo para Israel el
dia que subieron del pais de Egipto.

Notese la aclaracién de “el Rio” por “el Eufrates” y la intervencién de la palabra de los profetas..



4.3. Lla figura del siervo sufriente (Isaias 53)

En otro contexto, el de la hermenéutica, hemos aludido suficientemente a la versidn targimica de
este poema tan importante en la teologia biblica_. En este targum de Isaias 53 el texto hebreo esta
tan desfigurado que apenas se lo reconoce. Graficadas en bastardilla las modificaciones o
ampliaciones se reconoce la profundidad de las relecturas, que terminan siendo una re-escritura
del texto. En su forma actual aramea, el poema ha desdibujado totalmente la figura del Siervo
sufriente, se evita la idea de la expiacidn vicaria y se habla del Mesias en su funcion sacerdotal
mediadora. Los temas del sufrimiento se convierten en metaforas o se aplican a las otras naciones.

Para no extendernos en el andlisis de este capitulo tan especial, recordamos solamente el v.5,
clave en el texto candnico, para ver luego su resignificacion en el targum:

iPero él fue traspasado por nuestras rebeldias, molido por nuestras iniquidades!
El castigo por nuestro bienestar cayd sobre él, y por sus heridas se nos curé a todos.

El v.5b es el centro de todo el poema (52,13-53,12) y es la clave hermenéutica para entender el
sufrimiento del Israel del exilio . Ahora bien, veamos cdmo este versiculo es reelaborado en el
targum:

Peroél reconstruird el santuario, que ha sido profanado pornuestrospecadosy entregado
pornuestrasiniquidades. Con su ensefianza se acrecentard lapaz entre nosotrosy por seguir
afanosamente sus palabras se nos perdonardn nuestras transgresiones .

El texto original (no resaltado) queda diluido y totalmente transformado.

5. El uso del targum en el Nuevo Testamento
5.1. Prélogo del evangelio de Juan (1,1-18)

El uso de la forma targimica en algunos textos del NT ayuda a comprender el contexto de lo que
se dice. Tiene que haber matices diferentes respecto del texto hebreo.

Es harta conocida la conexién de este prélogo con el tema de Génesis 1. La correspondencia entre
bere’shity en arjé salta a la vista. Pero en el texto hebreo la creacion es atribuida directamente a
Dios. En Juan 1,3 es asignada a la Palabra (/6gos). Ahora bien, la diferencia se diluye y destaca el
paralelo si Génesis 1 se lee segun el targum:

En el principio la Palabra de Yavé creé el cielo y la tierra (v.1) .
En el principio era la Palabra, y la Palabra estaba junto a Dios_y la Palabra era Dios (Juan 1,1).

Luego, en el v.3, se sefala que “todo fue creado por ella”, la Palabra (el /dgos, en el griego). Se ha
especulado por el lado del estoicismo o del gnosticismo, aunque también se han sefialado las



diferencias de estas fuentes respecto de Juan 1,1-18 . Pero si se mira el targum de Génesis 1, el
texto de Juan 1,1.3 se ilumina subitamente:

Desde el principio con sabiduria el Hijo de Yavé termind los cielos y la tierra (Neofiti, Génesis 1,1).
Caben varias observaciones:
1. El afiadido “con sabiduria” le da a la cosmogonia un tono sapiencial y providencial.

2. La extrafia expresion “Hijo de Yavé” supone un juego de palabras en arameo, entre bara’ (verbo
“crear”) y bara’ (sustantivo + articulo, “el hijo”). Segin A. Diez Macho “en la teologia judeo-
cristiana era frecuente traducir Bereshit por ‘En el Hijo’” . éSe tratard, respecto del targum Neofiti,
de una correccidn cristiana, y por tanto tardia? La cercania con Juan 1,1-3 seria mas visible aun.

3. El editor del targum palestino sefiala que se nota en el cédice que se ha raspado un waw
delante del verbo shaklel (“termind”).

4. El texto actual, en efecto, delata algun tipo de manipulacion, pues dice literalmente algo que no
cierra:

Desde el principio, con sabiduria cred (bara’) ... de Yavé termind los cielos y la tierra.

Es posible, creemos, sospechar que el corrector quiso introducir una lectura hermenéutica
convirtiéndola en texto, al mencionar al Hijo de Yavé, aprovechdndose del parecido, como se
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sefiald, entre bara’-“cred” y bara’-“el hijo”.

5. Todos estos indicios permiten conjeturar que el texto original arameo decia:
Desde el principio, con sabiduria cred la Palabra (Memra’) de Yavé y termind los cielos y la tierra..

La expresidn “cred la Palabra (sujeto)” era en arameo bara’ memra’, como de hecho leemos en el
v.16 (“y cred la Palabra de Yavé”) y en el 21, con un leve cambio de la vocal final (bara” memrah).
Este parecido permitia corregir sin mucha cirugia las letras escritas.

6. Como apoyo de la lectura originaria, hay que recordar que en casi todos los versiculos en que el
hebreo usa las expresiones “y dijo Dios” y “llamé Dios” (verbos de decir) el targum palestinense las
reemplaza por “y dijo la Palabra de Yavé” (ipor lo menos quince veces!) . A esta luz es evidente
que no podia faltar en 1,1. De modo que la restitucion sefialada por el editor parece muy
justificada.

7. Por lo tanto, y leyendo al revés el targum desde Juan 1,1, el interpolador cristiano que corrigio
el texto original arameo quiso darle a éste una clara denotacidn cristoldgica. ¢Y por qué?
Simplemente, porque el texto arameo insistia en que la obra de la creacidn era fruto de la Palabra
de Yavé, una mediacién que originalmente habia influido en direccién contraria, del targum al
autor del cuarto evangelio.



8. Ahora bien, si continuamos con el prélogo de Juan, cuando en el v.14 habla de la encarnacion de
la Palabra afiade que “habitd entre nosotros” (eskénésen en hémin). ¢Por qué elige esta imagen?
Uno se remite naturalmente al simbolismo de la skéné o “tienda (de reunién)” (‘ohel [mé‘ed] en
hebreo) del desierto, en la que Yavé queria morar, como ya vimos (Exodo 29,43-46 y 40,34-38).
Esa Tienda era también para hablar con Moisés (29,42b). En una glosa marginal a este ultimo
pasaje, el targum aclara: “donde se citara mi Palabra con vosotros”, idea que se repite en el texto
mismo de 30,6 y 30,36. En otros términos, lo que destaca el targum palestino Neofiti es la
presencia de la Palabra. Exactamente lo mismo enfatiza Juan 1,14.
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Pues bien, hemos notado que el targum no sélo cambia el sujeto “Yavé” por “la Palabra de Yavé”,
o por “la Gloria de Yavé”, sino que gusta ademas extender el sintagma prefiriendo “la Palabra /
Gloria de la Shekind de Yavé” (Exodo 29,46; 40,34.35.38). ¢ No serd, por tanto, que el autor del
proélogo juanino estd haciendo un juego de palabras entre el eskénésen griego y el verbo hebreo
shakan (“habitar”)? La secuencia consonantica s-k-n es la misma. Los dos verbos —o los sustantivos
correspondientes, skéné y shekind— no significan exactamente lo mismo (“plantar una tienda” no
es lo mismo que “habitar”) pero tienen significados asociados. Si uno traduce de acuerdo con el
griego, entiende que la Palabra “planté su tienda entre nosotros”, pero si se escucha la resonancia
semitica —y sabemos cuanto el cuarto evangelio contiene de la mentalidad semitica— esa misma
Palabra “puso su presencia entre nosotros”, marcando de esa manera un matiz mas de
significacidn teoldgica. La presencia de Yavé, suficientemente indicada en el texto hebreo, es
enfatizada tanto en el targum como, uno puede sospechar, en el prélogo del cuarto evangelio.

5.2. lLaalegria de Abrahdn al ver “su dia” (Juan 8,56)
En la disputa con los judios (cf. 8,48), Jesus, de acuerdo con Juan, les dice:
Abrahan, vuestro padre, se alegré pensando en ver mi dia, lo vio y se alegré (8,56).

éA qué relato del Antiguo Testamento se refiere? El Antiguo Testamento, por supuesto, no
garantiza esta anticipacion jesudnica en la experiencia religiosa de Abrahan. Se trata
evidentemente de una lectura hermenéutica que explora en los textos sagrados un sensus plenior
o un sentido mas profundo, derdsico diriamos con propiedad, para sefialar su orientacién
cristoldgica desde su intencidn primera. Tal lectura no es sélo intertextual; es también intratextual
al surgir el texto (del Nuevo Testamento) que busca la reserva-de-sentido de otro anterior. Y mas
que eso, es teoldgica y vélida solamente para los cristianos.

Pues bien, vale la pena ir al targum de Génesis 22, el relato del sacrificio de Isaac que, como ya
escribimos, tiene tanta relevancia en la tradicidn judia antigua. Ya en el v.1 se observan
modificaciones (Yavé probd a Abrahan con la décima tentacién / Abrahan respondid en la lengua
del santuario); en el v.2 “el pais de Moria” se convierte en “el monte Moria”; en el v.6b “se fueron
los dos juntos” se transforma en “caminaron los dos juntos con corazdn perfecto”; en el v.8 “Dios
proveera el cordero” es ahora “de delante de Yavé se preparara un cordero”, y se agrega al final
del versiculo “con corazén perfecto”. En el v.10, estando Abrahan con la mano en alto para
sacrificar a Isaac, éste le dirige una suplica, que hay que leer:



Padre mio, sujétame bien para que no te dé patadas y se haga invalida tu ofrenda y sea empujado
al pozo de la destruccién en el mundo venidero. Los ojos de Abrahdn estaban en los ojos de Isaacy
los ojos de Isaac estaban mirando a los angeles de lo alto. Abrahan no los veia. En aquella hora
salié una voz de los cielos y dijo: “Venid, ved dos (personas) Unicas en mi mundo; una sacrifica 'y
otra es sacrificada, el que sacrifica no titubea y el que es sacrificado extiende su cuello (v.10)..

La glosa destaca la actitud de Isaac y su prontitud para el sacrificio. Pero al mismo tiempo sefiala
que él, y no Abrahan, es el receptor de una teofania angélica.

Mas adelante, en el ultimo afiadido importante, en el v.14, donde el texto hebreo explica el
nombre del lugar (“Yavé provee”), el texto es transformado totalmente. Abrahan “ora en el
nombre de la Palabra (mmryh) de Yavé” y hace una confesidn de integridad y luego dirige esta
suplica a Dios:

Y ahora, cuando sus hijos estén en la hora de la angustia, recuerda la ‘agedd de su padre Isaacy
escucha la voz de sus suplicas y dyelos y libralos de toda tribulacién, porque las generaciones que
surjan después han de decir: “en el monte del santuario de Yavé donde Abrahdn ofrecid a su hijo
Isaac, en este monte se le manifesto la Gloria de la Shekindg de Yavé” (v.14b).

La ‘agedd de Isaac, su propia atadura para el sacrificio, es tan importante que Dios seguramente la
va a tener en cuenta. En segundo lugar, las generaciones futuras recordarian que en aquel monte
Abrahan vio la gloria de Yavé a él manifestada. Esta misma idea es retomada por Juan 12,41
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respecto de Isaias, cuando en su vision inaugural “vio su gloria y hablo de él”. Isaias vio la gloria de
Yavé (Isaias 6,1ss), pero Juan 8,58 (“antes que Abrahan existiera, yo soy”) sugiere ya la idea de que
el “Yavé” del Antiguo Testamento es también Jesus en cuanto Hijo del Padre. Desde esa posicion,
tanto Abrahan como lsaias, en la relectura cristiana, al ver la gloria de Dios Padre, “ven” la gloria

de Jesus Hijo.

Y no sélo eso. En la tipologia cristiana primitiva, Isaac es el prototipo de Jesus (Juan 3,16, “tanto
amo¢ Dios al mundo que dio a su Hijo unico...” [cf. Génesis 22,16b] y Romanos 8,32, “no perdond a
su propio Hijo, antes bien lo entregd por todos nosotros...”). Mientras el relato de Génesis 22
destaca la obediencia y aceptacién de Abrahan, el targum pone un clima de gozo en todo el
episodio, sellado por teofanias.

De ahi que la expresidn de Jesus en el cuarto evangelio — “mi dia / lo vio y se alegré” — es un
anuncio de su muerte, prevista por Abrahan en aquella manifestacién de la Gloria de Yavé que
sefala el targum palestino al Pentateuco.

6. Rasgos “targumicos” de la Septuaginta

Como sefialamos al comienzo de este estudio, los LXX participan de muchos rasgos del
targumismo. Al ser una traduccion los textos antiguos, cuyo horizonte de lectura se ha modificado,
inducen a la actualizacidn de ciertos términos que pueden ser percibidos como importantes en el



contexto del traductor. Para no extendernos, vamos a sefalar sélo un ejemplo, tomado del libro
de Isaias.

El nacimiento virginal del Mesias (lsaias 7,14)

Se trata de un famoso anuncio de Yavé al rey judaita Ajaz. En un oraculo de juicio, y no de
salvacion,, el profeta le transmite un “signo” de Dios, signo que consiste en sefialar que

la doncella estd encinta y esta dando a luz un hijo, y llamard su nombre “Enmanuel”

El articulo ante “doncella” indica que es una persona conocida; el participio presente “esta dando
a luz” muestra un suceso en realizacion, lo que permite que sea “signo” comprobable. Yavé estd
desechando a Ajaz y anuncia inmediatamente una época de devastacion y desolacion, hasta que el
nifio anunciado sea adulto. SAlo con éste (probablemente Ezequias, hijo de Ajaz) Yavé “estara con
nosotros”.

De modo que se puede entender el contexto histérico en que el ordculo es pronunciado. Pero el
tenor del anuncio, poético y solemne, deja la impresién de que no se agotd con aquella probable
realizacion histérica. Como si estuviera cargado con un sentido mas profundo, actualizable en
otros momentos.

Pues bien, los traductores del texto al griego, en los ultimos siglos antes de la era comun, cuando
la concepcidn mesidnica estaba ya instalada en el judaismo, bien pudieron releer este oraculo
como todavia no realizado y referirlo al nacimiento del Mesias.

Ahora bien, es posible que ya existieran especulaciones sobre tal nacimiento. Un personaje
significativo debe tener un nacimiento extraordinario. En ese marco el pasaje de Isaias 7,14 pudo
ser entendido como anuncio de un nacimiento prodigioso. Y para enfatizar la cualidad
extraordinaria del personaje a venir, se modifica levemente el texto en la traduccién. Donde en el
hebreo se lee ‘almd para indicar una doncella o una madre, en los LXX se prefiere el término
griego parthénos, que se refiere a una virgen en sentido normal.

El texto hubiera podido quedar ahi, cual reflejo de ideas del judaismo de la didspora al menos.
Pero no fue asi, sino que el autor del primer evangelio lo aprovecha para una nueva relectura,
cristoldgica esta vez, citando el texto de Isaias 7,14 segun la versién griega (Mateo 1,23). Con esto
fundamenta biblicamente la concepcidn virginal de Jesus. Y no sdlo eso, sino que lo entiende como
un “cumplimiento” de las Escrituras:

Todo esto sucedid para que se cumpliera (pléréthé) lo dicho por el Sefior por medio del profeta,
que dijo...

Es de notar que el targum de Isaias no sigue la lectura de los LXX sino que se mantiene en el carril
de la tradicién hebrea, usando ‘ulemeta’, equivalente del hebreo ‘almd. i Tal vez para no dar pie a
la interpretacion cristina del nacimiento de Jesus?



7. Conclusiones

Todo targum merece una atencién particular por las sorpresas que suele deparar. Su estudio no
sirve solamente para la historia de la recepcién del antiguo Testamento en el contexto de la vida
judia de los tiempos de la formacidn de los cristianismos originarios. Es provechoso también para
el conocimiento de algunos pasajes del Nuevo Testamento que se explican mejor a la luz de la
versiéon targimica del Antiguo Testamento.

Los ejemplos tratados en este breve estudio son apenas una muestra de los frutos que pueden
cosecharse de esa gran reserva de tradiciones que es el targum.
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Genesis 15:1”, en D. Mufoz Ledn (ed.), Salvacidn en la Palabra. Targum — Derash — Berith, Fests. A.
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212; G. Vermes, Scripture and Tradition in Judaism, Leiden, Brill, 1961, 193-227. Son dos clasicos;
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oracién de éste; milagros de Jesus = los de Elias y Eliseo; etc.). Cf., sobre Lucas 7, T. L. Brodie, “Luke
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no aparece nunca en la Mishng, en la Toseftd ni en los Midrashim halaquicos (cf. A. Diez Macho,
Ms. Neophyti 1, |: Génesis, 89*-90%).
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7,1-25)": Revista Biblica 50 n.2s 29-30 (1988) 135-142.
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